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Resumo: Este artigo aborda a transicio do pensamento mitico a0 pensamento racional
filosofico e o processo politico-formativo do cidadao grego advindo com o contexto da
polis democritica. O texto esta dividido em quatro itens, precedidos por uma introdugao.
O primeiro expde algumas consideragdes sobre as caracteristicas da cosmovisao mitica,
que antecedem o pensamento légico racional. O segundo item aborda sobre alguns fatores
da esfera social, politica e econémica que propiciaram a passagem do mito a filosofia e o
surgimento da cidadania. O terceiro analisa as consequéncias que o novo contexto traz a
esfera da educagdao, considerando o papel desempenhado pelos sofistas, enquanto
educadores da polis. O dltimo item considera que a filosofia rapidamente revela sua
propensao politica e educacional e que o contexto analisado pode contribuir para se
pensar questoes filosoficas da educagao contemporanea.

Palavras chave: Mito, Filosofia, Cidadania, Educacio.

Abstract: This article addresses, in general terms, the transition from the mythical
thinking to rational philosophical thought and the political-formative process of Greek
citizen in the context of the democratic polis. The text is divided in four items, preceded
by an introduction. The first exposes some considerations about the characteristics of
mythical worldview, that priory the rational logical thought. The second item addresses
some factors of social, political and economic sphere, which enable the transition from
myth to philosophy, and the emergence of citizenship. The third analyses the
consequences, which the new context brings to the new context brings the sphere of
education, considering the role played by the sophists, as educators of the polis. The last
item considers that the philosophy quickly reveals its political and educational propensity,
and therefore the analyzed context can contribute to reflections about philosophical issues
of contemporary education.
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Introdugao

Este artigo aborda a transicio do pensamento mitico a0 pensamento
racional filoséfico e o processo politico-formativo do cidaddao grego advindo
com o contexto da po/is democratica. O texto esta dividido em quatro itens.

O primeiro expoe algumas consideragcdes sobre as caracteristicas da
cosmovisao mitica, que antecedem o pensamento logico racional. Parte da
tese cassireriana de que o mito é a forma mais primaria e originaria de atribuir
sentido a0 mundo e que mesmo com o surgimento de outras formas
explicativas para a realidade, o pensamento mitico nunca desaparece.

O segundo item aborda os principais fatores que propiciaram o
surgimento do pensamento racional filoséfico. Considera-se a tese de Jean-
Pierre Vernant de que a filosofia ¢ filha da polis grega, ou seja, que seu
surgimento foi possibilitado pelo conjunto de elementos que emergiram com
a queda do poder micénico e constituicao de uma nova organizagao politica e
social na Grécia antiga. Dessa forma, aborda-se a transicio do mito a filosofia
e o surgimento da cidadania.

O terceiro analisa as consequéncias que o novo contexto traz a esfera da
educagdo, uma vez que é possivel identificar que a nova visao de mundo ¢ a
forma de organizacdo politica da sociedade repercutem no ambito formativo
dos cidadaos. Considera-se o papel desempenhado pelos sofistas, enquanto
educadores da polis, assim como as criticas que foram dirigidas a eles.

Nas consideracoes finais, quarto item do artigo, elabora-se algumas
reflexdes, com base nos itens anteriores, identificando que a filosofia
rapidamente revela sua propensao politica e educacional e que o contexto
analisado pode contribuir para se pensar questoes filoséficas da educagao

contemporanea.
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A cosmovisio precedente ao logos grego

O desejo de conhecer ou de buscar um sentido para o mundo
circundante ¢é inerente aos varios agrupamentos humanos em diferentes
épocas e lugares. O ser humano diante de um mundo desconhecido, repleto
de mistérios como o nascimento, a morte, a sucessao alternada entre dias e
noites, as mudancas climaticas, entre outros, tem a necessidade de entender
esse mundo. Essa necessidade ¢ propria da condi¢ao humana, uma vez que o
homo sapiens diante do medo, da admiracao e do desconforto produzido pelo
desconhecido precisa dar-lhe sentido. O £haos necessita ser ordenado para o
ser humano encontrar o seu lugar no mundo e apaziguar as suas inquietacoes.
O pensamento mitico tem cumprido essa fun¢ao ordenadora, muito antes do
surgimento do cogito tiloséfico ou da exaltagao da ciéncia.

Ernst Cassirer, em sua obra Filosofia de las Formas Simbolicas Il: el
pensamiento mitico (1988), defende a tese que o mito ¢ a forma mais primitiva de
conformagao espiritual do mundo, como afirma, “Mucho antes de que el
mundo se dé a la consciencia como um conjunto de ‘cosas’ empiricas y como
um complejo de ‘propriedades’ empiricas, se le da como um conjunto de
potencias e influjos mitolégicos” (1998, p.17). Os mitos resultam das
experiéncias coletivas dos seres humanos, que niao se reconhecem como
produtores desses mitos, ja que ndo tém consciéncia da projecao do seu eu
subjetivo para os elementos do mundo. Segundo Cassirer, os “mitos”
construidos por individuos, como, por exemplo, os “mitos platonicos”, nao
podem ser considerados mitos genuinos. Em Platio, os “mitos” foram
elaborados de forma livre, com finalidades ética e pedagdgica definidas, de
modo que o seu criador (Platio) ndo estava subordinado a sua criagdo. Ja o
mito verdadeiro niao se reconhece a si mesmo como uma imagem ou
metafora; a sua imagem é a propria realidade. As emogoes expressas sio
transformadas em imagens e essas imagens sio a interpretacio do mundo

exterior e interior. Ou, como o autor explica em O Mito do Estado, ““[...] com o
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mito o homem comega a aprender uma nova e estranha arte: a arte de
exprimir, e isso significa organizar, os seus instintos mais profundamente
enraizados, as suas esperancas e temores” (Cassirer, 1976, p.64). Por isso, o
pensamento mitico nao deve ser compreendido como mera ilusio ou mentira,
mas, sim, como uma forma de objetivagao de uma dada forma de consciéncia
da realidade, mais primaria e de carater especifico.

Segundo Cassirer, embora exista uma diversidade de manifestagcdes
miticas entre os mais diferentes povos e em distintas épocas, devemos
procurar pelo seu elemento comum, aquele que permite uma ‘unidade na

diversidade’, como afirma,

Os sujeitos do mito e os atos rituais sio de uma infinita variedade;
na verdade sao incalculaveis e insondaveis. Mas os motivos do
pensamento mitico e da imaginagao mitica sao, em certo sentido,
sempre os mesmos. Em todas as atividades e em todas as formas
de cultura humana encontramos uma “unidade na diversidade”.

(1976, p.53).

Esse elemento comum, essa unidade em meio a diversidade que
Cassirer aponta, no caso do pensamento mitico, ¢ “uma unidade de
sentimento”, que se fundamenta na ‘“conscientizacao da universalidade e
fundamental identidade da vida” (1976, p.53). A esséncia do mito nao ¢ regida
pelo pensamento racional, mas pelo sentimento. A mente primitiva vé o
mundo de forma especifica, precisamente porque ela nao estabelece, como o
pensamento racional-cientifico, uma separacdo entre as diversas formas de
vida e os elementos da natureza. A relagdo da mente primitiva para com a sua
comunidade e para com a natureza é de profunda comunhio. Os sujeitos
miticos nao se concebem como entes separados do resto da natureza, mas
como seres que se sentem unidos e participantes de um mesmo todo, em que
os desejos, as sensagdes e as emogdes manifestam-se por meio dos ritos. Nas

palavras de Cassirer, o que encontramos na creng¢a primitiva é
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[...] um profundo e ardente desejo dos individuos no sentido de se
identificarem com a vida da comunidade e com a vida da natureza.
Esse desejo ¢é satisfeito pelos ritos religiosos. Aqui os individuos
fundem-se num todo homogéneo. (1976, p.54).

O homem mitico se sente membro de uma unica sociedade, a “soczedade
da vida”. Nessa sociedade os seres humanos e todos os elementos da natureza
estio no mesmo plano. O homem nao se sente num nivel superior a esse
plano, nao se sente numa situagao privilegiada, mas sim se considera participe
de um mesmo kdsmos. Para que essa sociedade se mantenha é necessario
renova-la constantemente. HEssa renovagao se da através dos ritos. Os ritos de
iniciagdo, assim como os ritos de vegetacao, presentes em quase todas as
sociedades primitivas, guardam uma estreita semelhanca entre si. Ambos
pertencem a um mesmo processo de regeneracao da vida e representam a
continuidade de um ciclo, do que deve morrer para renascer. Ou seja, existe
um ritual especifico por meio do qual, por exemplo, a crianga deixa de ser
crianca e se torna adulta, assim como um ritual especifico para garantir os
ciclos das estagdes da natureza, e ambos estao indissociaveis do conjunto da
vida humana. Para cada estacio do ano ha um ritual especifico que garante a

continuidade do ciclo.

O mesmo ciclo da vida que aparece na sociedade humana e que
constitui a sua propria esséncia aparece também na natureza. O
ciclo das estacdes nao é devido as forcas meramente fisicas. Esta
indissoluvelmente ligado a vida do homem. A vida e morte da
natureza ¢é parte integrante do grande drama da morte e
ressurreicao do homem. (1976, p.57).

Cassirer toma como exemplo o culto dionisiaco para apontar um
sentimento que ¢ comum nao apenas a €sse mito, mas também aos ritos mais
primitivos e as religides mais evoluidas. Que sentimento é esse? “E o
profundo desejo de o individuo se libertar dos grilhées da sua individualidade,
de mergulhar na corrente da vida universal, de perder a sua identidade, de ser
absorvido pela natureza [..]”(1976, p.57) e, dessa forma, aproximar-se da

divindade. Mas, segundo Cassirer, a mente grega, por seu carater logico, tinha

NuUTECCA - IFSP Revista Hipotese, Itapetininga, v. 2, n.1, p. 80-103, 2016.



Pagina |85

necessidade de explicar, justificar os elementos ‘irracionais’ do culto
dionisfaco. Isso se deu pelos tedlogos orficos que criaram a histéria do
Dioniso Zagreu. Para Cassirer, a lenda de Dioniso é um exemplo
caracteristico da origem e do significado das produ¢oes miticas. Ha um relato
explicativo que, no entanto, nao pode ser classificado nem como fenémeno
tisico ou historico, tampouco como mera fantasia. A lenda mitica “refere-se a
uma certa ‘realidade’. Mas esta realidade nao ¢ fisica nem historica: é ritual.
Aquilo que se vé no culto dionisiaco é explicado no mito” (1976, p.58). Mas,
adverte Cassirer, ndo devemos, com isso, concluir que o mito seja produto
somente de processos intelectuais, pois o seu elemento originario reside em
profundos sentimentos. Ocorre que, também, nio podemos restringi-lo a
elementos emocionais, uma vez que o mito, “nao ¢ uma simples emogao”,
mas “expressao dela”, como arremata Cassirer: “A expressio de um
sentimento nao é o proprio sentimento — é a emogao tornada imagem” (1976,
p-59).

Por meio da linguagem o ser humano objetiva suas percepgoes
sensiveis. Percepcao esta ja carregada de significado, pois o homem niao tem
acesso a uma realidade “pura”, em estado bruto, desprovida de sentido. O
mito ¢é, também, uma forma de objetivacdao, uma tentativa de explicagao da
realidade. Mas, enquanto o “[...] simbolismo linguistico conduz a uma
objetivagao das impressOes sensoriais; o simbolismo mitico leva a uma
objetivacao de sentimentos” (1976, p.62). Pois, se nos ritos magicos e nas
cerimonias religiosas os homens agem de forma inconsciente, movidos por
profundos sentimentos e fortes pressoes sociais, N0 Mito ja temos um Novo
aspecto. “Mas se esses ritos se transformam em mitos aparece um novo
elemento” (1976, p.62). Esse novo elemento é a busca de “significado”
daquilo que se faz nos ritos. O ser humano busca saber os “porqués”, ja nao
se satisfaz somente com o agir, quer uma resposta; mesmo que €ssa resposta

possa nos parecer fantastica, absurda ou improvavel, o mais importante nao ¢é
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o conteudo da resposta, mas sim o fato de que a mesma pode apaziguar uma
inquietacdo e fazer o homem encontrar o seu lugar no mundo.

Pode-se concluir, entdo, que o mito ¢ a primeira forma que o ser
humano utilizou para dar sentido ao mundo. Ele ¢ um tipo de saber afetivo,
coletivo e dogmatico, trata-se de um relato, construido coletivamente, ainda
que sem a consciéncia dessa construcao. No pensamento mitico a for¢a da
tradicao e do coletivo é muito intensa para que se desconfie de suas proprias
concepgoes, porém, ele nao deixa de ser uma forma de atribuir significado ao
mundo, de ordenar o &haos e orientar a agao. Mas, a partir de um dado
momento do processo historico, essa explicagao mitica, essa forma de saber
de si e do mundo, comega a ser questionada por aqueles que seriam
conhecidos como os primeiros filésofos, os pré-socraticos, preocupados em
buscar a arkhé, o principio fundamental das coisas. Doravante, sao eles que
buscam dar uma explicagio sustentada em argumentos racionais para o

existente.

A transi¢do do mito a filosofia e a cidadania antiga

O declinio do pensamento mitico na Grécia é marcado pelo advento da
filosofia, pela ascensio de um saber de tipo racional. Ela tem inicio na Mileto
jonica, em principio do século VI a. C., momento em que os primeiros
filésofos — Tales, Anaximandro e Anaximenes — iniciam um novo tipo de
reflexdo em relagao a natureza. Esses primeiros filésofos perscrutam entender
O kdsmos, procuram uma cosmologia, uma racionalidade constitutiva do
universo e nao aceitam mais as cosmogonias miticas. Buscam a arkhbé, o
principio primordial de todas as coisas e por se preocuparem com O
conhecimento do mundo natural — physzs — ficaram também conhecidos como
fisicos ou fisidlogos. A transicdo do pensamento mitico para o pensamento
racional filoséfico foi um processo lento e gradativo e nao significou o

desaparecimento das concepgbes miticas, uma vez que O mito possui um
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carater perene. Mas, como foi possivel o surgimento dessa busca de
explicagao racional para o existente, em oposi¢ao a0 pensamento mitico?
Fatores como a intensificagao das viagens maritimas e do comércio, o
uso da moeda, a utilizacio da escrita, a fixacdo das leis pela escrita e,
sobretudo, o nascimento das cidades-estado contribuiram para a emergéncia
de um tipo de pensamento que nao apenas questiona o mito, mas, também,
ira refletir sobre o poder politico e a organiza¢ao social. Segundo Jean-Pierre
Vernant, em As origens do pensamento grego (1998), essa transicao foi propiciada
pelas formas de organizacdo social, politica e economica da cidade-estado.

Como afirma,

O aparecimento da polis constitui, na histéria do pensamento
grego, um acontecimento decisivo. Certamente, no plano
intelectual como no dominio das institui¢oes, s6 no fim alcancara
todas as suas consequéncias; a polis conhecera etapas multiplas e
formas variadas. Entretanto, desde o seu advento, que se pode
situar entre os séculos VIII e VII, marca um comeco, uma
verdadeira invencao; por ela, a vida social e as relages entre os
homens tomam uma forma nova, cuja originalidade sera
plenamente sentida pelos gregos. (1998, p.41).

O autor comprova suas afirmacdes realizando uma analise historica e
filoséfica do pensamento e da organizacao social dos gregos, salientando a
queda do poder micénico, no século XII a. C.; com a invasao das tribos
déricas e os seus consequentes desdobramentos. Esse fato faz sucumbir a
dinastia de Micenas, uma vez que destroi a vida social de uma realeza, que se
encontrava orbitando em torno do palacio, que tinha ao centro um rei
considerado divino. O rei ocupava o cume da organizagao social, recebia o
titulo de dnax e sua autoridade se exercia nas esferas militar, econOmica e
religiosa. A queda do reino do dnax inaugura uma nova fase da civilizagao

grega em que varias transformacgoes sociais irdo repercutir no pensamento

grego.
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A queda do poder micénico, a expansio dos doérios no
Peloponeso, em Creta e até em Rodes inauguram uma nova idade
da civilizagdao grega. A metalurgia do ferro sucede a do bronze. A
incineragao de cadaveres substitui numa larga escala a pratica da
inumagdo. A ceramica transforma-se profundamente: deixa as
cenas da vida animal e vegetal por uma decoragio geométrica.

(1998, p.33).

Com a queda do poder micénico e a expansio dos dorios surgem novos

valores e uma nova forma de organizagao social e de resolugao dos conflitos.

Desaparecido o anax que, pela virtude de um poder mais que
humano, unificava e ordenava os diversos elementos do reino,
novos problemas surgem: como a ordem pode nascer do conflito
entre grupos rivais, do choque das prerrogativas e das fungoes
opostas? Como uma vida comum pode apoiar-se em elementos
discordantes? Ou — para retomar a prépria férmula dos Orficos —
como, no plano social, o uno pode sair do multiplo e o mdltiplo
do uno? (1998, p.38).

Nessa nova estrutura social que vai se configurando, o palacio deixa de
ser o centro da cidade, e a praga publica vai ganhando importancia. A vida
social passa a ser marcada por duas entidades divinas opostas: Eris (Poder de
conflito) e Philia (Poder de unido). As ideias de concorréncia e de disputa se
unem a ideia de unido e dependéncia social, assim o espirito de agin, de
combate organizado e sujeito a certas regras, manifesta-se em varios dominios,
como na guerra, na esfera religiosa e também na politica. Na esfera politica, o
discurso e a oratoria sao as armas deste combate, cujo palco € a praga publica,
a dgora.

Na agora, a palavra deixa de ser uma férmula exata e fica exposta ao
debate, manifesta-se de forma autonoma. A palavra passa a ser tao valorizada
que os gregos a transformaram numa divindade, Pheitd, que representa a forga,
a capacidade da persuasao. Nao mais a palavra de ordem do rei divino, mas a
palavra humana buscando — por meio do conflito, da discussao e da persuasio
— um sentido e um convencimento. A palavra nao é mais uma forma justa, «

priori, mas estd exposta a contestagio. A polémica, a discussao, a
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argumentacao sao as regras do jogo intelectual e politico que é praticado a luz
do sol, na agora, e tem como juiz o publico, os cidadaos. Os conhecimentos,
os conteudos da cultura, nio ficam mais restritos ao palacio, sio agora
expostos em praga publica e submetidos a aprecia¢ao de todos, possuem um
carater de publicidade e passam a ser objeto de analise e de interpretacao.

E neste contexto que surge o cidadio da polis, o politikds. “Esse quadro
urbano define efetivamente um espago mental; descobre um novo horizonte
espiritual. Desde que se centraliza na praca publica, a cidade ja é, no sentido
pleno do termo, uma po/is” (Vernant, 1998, p.38).

Os valores, os conhecimentos, as técnicas mentais sao colocadas em
praga publica, expostas a critica e nao sao mais guardados como garantia de
poder. A polémica, a discussao, a argumentacio sao as regras do jogo
intelectual e politico. A escrita, que foi emprestada dos fenicios e modificada,
permite perenizar a cultura, torna-la puablica e, a0 mesmo tempo, refletir os
seus conteudos. A dike (Justica) pode ser fixada em forma de leis e garantir sua
permanéncia de forma comum a todos, nio dependendo mais da
arbitrariedade do monarca.

Os cidadaos considerados como “semelhantes” uns em relagdo aos
outros é outro aspecto que caracteriza o universo da po/is. Essa semelhanca
une os gregos pela Philia (unido, amizade) e é ela que garante a unidade da
polis. A ideia de semelhanca se convertera em igualdade no plano politico, no
conceito de isonomia, de mesma participacao no poder entre os cidaddos. As
leis escritas sao as mesmas para todos cidaddaos e os mesmos deveriam segui-

las e, também, participar dos tribunais e das assembleias, segundo Vernant:

Todos os que participam do Estado vao definir-se como Homoioi,
semelhantes, depois, de maneira mais abstrata, como Isoi, iguais.
Apesar de tudo o que os opde no concreto da vida social, os
cidadios se concebem, no plano politico, como unidades
permutaveis no interior de um sistema cuja lei é o equilibrio, cuja
norma ¢ a igualdade. Essa imagem do mundo humano encontrara
no século VI sua expressio rigorosa num conceito, o de isonomia:
igual participa¢ao de todos os cidadaos no exercicio do poder. Mas
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antes de adquirir esse valor plenamente democratico e de inspirar,
no plano institucional, reformas como as de Clistenes, o ideal de
isonomia pode traduzir ou prolongar aspiragbes comunitaria que
remontam muito mais alto, até as origens da polis. (1998, p.49).

O sistema politico ateniense passou por varias reformas antes de atingir
a isonomia referida acima, isto é “igual participacdo no exercicio do poder”.
Entre os séculos IX a VI a.C. o regime em Atenas foi o aristocratico, os
chamados eupatridas, que significa “bem nascidos” ou nobres, tinham a posse
da maior parte das terras e o governo era realizado de acordo com os seus
interesses. Na outra ponta da sociedade estavam os muitos camponeses e
artesdes pobres que poderiam ser escravizados por dividas (Cf. Funari, 2013,
p.33).

Na medida em que os contatos e as transagdes comerciais cresciam,
uma parte do demos, ou seja, da populagao, passou a ter ascensao economica,
em especial o grupo dos comerciantes, que entre os séculos VII e VI a.C.
tiveram seus rendimentos ampliados. Como geralmente ocorre, quando uma
classe ou grupo adquire poder econémico, a classe de comerciantes passa,
também, a reivindicar maior participagdo no poder politico. Dessa forma,
surge a pressao por reformas politicas, que passaram a ocorrer. Em 621 a.C. o
legislador Dracon foi o responsavel por fixar leis na forma escrita, que seriam
aplicaveis a todos, substituindo a simples oralidade das mesmas que existiam
até entao. Dada a condicao extremamente severa dessas leis, o termo
“draconiano” tornou-se conhecido como sinénimo de medida desumana ou

drastica. Posteriormente, em 594 a.C., a reforma do arconte ateniense Sélon,

[...] favoreceu o desenvolvimento economico da industria e do
comércio, cancelou dividas dos cidadaos pobres e acabou com o
sistema de escravidio por endividamento, segundo o qual os
atenienses pobres deviam pagar suas dividas com o trabalho
escravo. Solon conferiu mais poderes a assembleia popular dos
cidadaos (Eclésia) e vinculou os direitos politicos as fortunas e nao
mais aos privilégios de sangue ou as ligagdes familiares. (Funari,

2013, p.33).
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Entre os séculos VII e V a. C. Atenas passara por varias modificacdes
protagonizadas por legisladores, que buscavam resolver o conflito de
interesses que se intensificava naquele momento. Comegando por Dracon e
passando por Soélon, Pisistrato e culminando com Clistenes e Péricles a

transicao do poder aristocratico para o democratico se consolida.

Em Atenas, este regime politico atingiu seu pleno
desenvolvimento no tempo de Péricles, que se tornou lider dos
democratas em 469 a.C. Nessa época, os cargos politicos ligados a
redacdo das leis e sua aplicagdo tornaram-se legalmente acessiveis
tanto aos cidaddos ricos como aos pobres, e as palavras justica e
liberdade passaram a ser referenciais importantes no imaginario
ateniense. Entre 440 e 432 a.C., Péricles comandou a construgao
de diversos edificios monumentais na cidade que se tornou o
centro artistico, economico e intelectual da Grécia. (Funari, 2013,

p.35).

A democracia ateniense era direta, o que significa que todos os cidadaos
podiam participar das decisdes discutidas na assembleia popular (Eclésia). Mas

quem eram os considerados cidadaos neste contexto?

Em Atenas, eram considerados cidadiaos apenas os homens
adultos (com mais de 18 anos de idade) nascidos de pai e mae
atenienses. Apenas pessoas com esses atributos podiam participar
do governo democratico ateniense, o regime politico do "povo
soberano". Os cidadaos tinham trés direitos essenciais: liberdade
individual, igualdade com relagdao aos outros cidaddaos perante a lei
e direito a falar na assembleia. (Funari, 2013, p.30).

A igualdade dos politikds, dos cidadaos atenienses, tem o amparo das
leis. Eram cidadaos os nascidos em Atenas, do sexo masculino e que tivessem
cumprido o servico militar. Dessa forma, muitos ficavam de fora como as
mulheres, as criangas, os estrangeiros e os escravos. ' Aqueles que nio eram

politikds eram considerados idiotikds (do prefixo gr. idio, proprio, particular), no

! Estima-se que em 431 a.C., em Atenas, havia cerca de 310 mil habitantes. Desses: “172
mil cidaddos com suas familias, 28.500 estrangeiros com suas familias e 110 mil eseravos”
(Funari, 2013, p.38). Calcula-se que desse montante aproximadamente 13,5%, cerca de 42
mil pessoas, eram cidadios com plenos direitos.
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sentido de s6 se preocuparem consigo mesmo e nao com as questoes publicas.
As leis, que foram paulatinamente instituidas e redigidas, valem para todos os
cidadaos, que, por sua vez, podem fazer parte dos tribunais e das assembleias.
Estas leis substituem o uso da violéncia para resolver os conflitos, situacio em
que os fortes triunfam e impoem seus interesses (Cf. Vernant, 1988, p. 73).

Essa dessacralizacao do poder e do saber esta relacionada ao universo e
a ordem da cidade em que se faz presente uma racionalizagdo da vida social.
Devido as estruturas sociais e mentais, caracteristicas da po/is, cidade grega,
desenvolve-se o pensamento racional filosofico. Diante desse quadro exposto,
pode-se concluir, com Vernant, que as varias transformacoes gestadas, que
culminaram com a po/is democratica, trouxeram em seu bojo as condi¢des para
a emergéncia do pensamento racional filoséfico, ou seja, que a filosofia ¢é filha
da polis grega.

A filosofia possui, portanto, uma data e um lugar de nascimento. O
lugar foi a magna Grécia, que compreendia além do territoério continental, as
varias colonias gregas, especificamente a cidade de Mileto onde viveu Tales, o
primeiro filésofo. A data de nascimento da filosofia costuma ser estabelecida
entre o final do século VII e inicio do VI a.C. (Cf. Chaui, 2003, p. 37).
Segundo Vernant (1990):

Tudo comegou no inicio do século VI a.C., na cidade grega de
Mileto, no litoral da Asia menor, onde os jonios estabeleceram
colonias ricas e prosperas, No espaco de cinquenta anos
sucederam-se trés homens, Tales, Anaximandro e Anaximenes,
cujas pesquisas sao bastante proxima pela natureza dos problemas
abordados e pela orientacdo espiritual para que os tenham
considerado, desde a Antiguidade, como os formadores de uma
unica e mesma escola. (1990, p. 476).

Hia quem sugira uma data mais especifica para o nascimento da
filosofia: 28 de maio de 585 a.C., data em que ocorreu um eclipse solar

revisto por Tales.? Fato que lhe deu certa fama, além de ser uma
% % q

* Cf. Weischedel, 2006, p. 19
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demonstracao inequivoca de que a razao filoséfica pode compreender o
mundo a sua volta e fazer previsdes em relagio aos fenémenos. E o que
propiciou que o ser humano comegasse a filosofar? Platdo, no Teeteto (155 d),
afirmou que a Filosofia comega com o thaumdizein, com o admirar-se com o
espantar-se diante de alguns fenémenos, tese reafirmada por Aristoteles em
sua Metafisica (982 b13). Pode-se considerar que no pensamento mitico
também se identifica a manifestagdo do thaumdzein como a mola propulsora
para a busca de respostas, mas os efeitos produzidos no mito e na filosofia

levam a distintas elaboracdes, conforme explica Vernant:

No mito, thauma é o “maravilhoso”; o efeito de assombro que ele
provoca é o sinal da presenca nele do sobrenatural. Para os
milésimos, a estranheza de um fenémeno, em vez de impor o
sentimento do divino, propde-no ao espirito em forma de
problema. O insolito ndo fascina mais, ele mobiliza a inteligéncia.
De silenciosa veneragdo, a admiragao faz-se questionamento.
Interrogacao. (1990, p. 481).

Enquanto para a consciéncia mitica a admira¢ao produz o assombro e
uma resposta sobrenatural, no pensamento filoséfico a admiracdao propicia a
visao de um problema e a busca de resposta racional. Enquanto as respostas
produzidas pela consciéncia mitica configuram-se como verdades advindas de
tempos remotos, cujos conteudos niao siao questionados, o pensamento
filosofico  caracteriza-se pelo questionamento, pela investigacio e
argumentacao racional para explicagdo da realidade. Destarte, a verdade
sustentada na forca da tradicio ndo mais satisfaz os precursores da filosofia.
Embora o conteddo da explicagdo, desses primeiros filosofos, tenha certa
semelhan¢a com o mito a forma de explicar é diferente, ou seja, é uma forma
investigativa apoiada no /ogos, na razio, caracteristica que os coloca em uma

direcdo oposta ao do pensamento mitico.
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Democracia antiga e reflexos na educagao

Nos tempos homéricos (séculos XII a VIII a. C.), assim como no
periodo arcaico (séculos VIII a VI a. C.), prevaleceu, de um modo geral, um
ideal de educagao que visava a formacao da aristocracia guerreira e tinha os
seus parametros, sobretudo, nas a¢des heroicas retratadas na [lada e na

Odlisseia, de Homero. O guerreiro deveria ter virtude, conceito que possui,

[...] nesse periodo, o sentido de forca e coragem, atributos do
“guerreiro belo e bom”, aos quais se acrescentam a prudéncia, a
lealdade, a hospitalidade, bem como a honra, a gléria e o desafio a
morte.

No periodo arcaico, que se seguiu aos tempos homéricos, e
também na época classica, ainda prevalecia a influéncia da cultura
das epopeias na educacdo. Ao relatar as ag¢des dos deuses,
transmitiam os costumes, a lingua, os valores éticos e estéticos.

(Aranha, 2006, p. 63).

Ja o periodo classico da civilizagao grega, que compreende os séculos V
e IV a.C, é considerado o momento de apogeu da sociedade grega, com
marcante desenvolvimento nas esferas da arte, filosofia, literatura, que deixou
um legado importante para o mundo ocidental. E o periodo em que o regime
politico democratico encontrou seu pleno desenvolvimento, com Péricles no
poder, em Atenas. Esse contexto traz seus reflexos no ambito da educagao.

Na Grécia, as polis, cidades-estado, possufam autonomia politica e
também a educacao variou entre elas. Dois modelos classicos de educacao
foram o de Esparta e de Atenas. Esparta, a partir do final do século VII a.C,,
passou a privilegiar a formacao militar para a defesa da po/is, visava a formacao
de soldados resistentes e obedientes, acostumados a vida comunitaria e
capazes de sacrificar a propria vida em defesa da patria. Ja em Atenas, a partir
do século VI a.C,, se é correto afirmar que a educagiao também visava a defesa
da polis, deve-se acrescentar que este nao foi seu unico objetivo, uma vez que
essa “[..] formacao nao se centrou exclusivamente no treino fisico e na

preparacao militar, mas evoluiu para um sistema educativo que visava o
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desenvolvimento harmoénico das faculdades” (Ferreira, 2011, p. 25), que
compreendia o exercicio fisico, a aprendizagem de musica e de gramatica.
A escola de primeiras letras ou escola primaria surge aproximadamente

no ano 600 a. C., em Atenas e nela, segundo Brandao,

[..] um humilde mestre-escola “reduzido pela miséria a ensinar’”,
leciona as primeiras letras e contas. O menino escravo, que
aprende com o trabalho a que o obrigam, ndo chega sequer nessa
escola. O menino livre e plebeu em geral para nela. O menino livre
e nobre passa por ela depressa em diregao aos lugares e graus onde
a educagao grega forma de fato o seu modelo de “adulto educado”.

(1994, p.40).

Brandao, na sequencia, cita um trecho do legislador Sélon em que fica

evidenciado o carater dualista da educacao ateniense:

As criancas devem, antes de tudo, aprender a nadar e ler; em
seguida, os pobres devem exercitar-se na agricultura ou em uma
industria qualquer, ao passo que os ricos devem se preocupar com
a musica e a equitacdo, e entregar-se a filosofia, a caca e a
frequéncia aos ginasios. (1994, p.40).

Dessa forma, enquanto aos pobres caberiam aprender um oficio que
lhes garantissem a subsisténcia, os “nascidos de pais nobres” (eupatridas),
como nao tinham preocupagao com a sobrevivéncia, poderiam continuar seu
processo de aperfeicoamento para a vida e para o exercicio do poder.

Mas algumas transformagdes na vida social e econémica repercutirao no
ambito da educacao. Na assembleia democratica é necessario falar bem, saber
argumentar. A aristocracia eupatrida, os “bens nascidos” tinham skho, ou
seja, deio, “escola”,’ tempo livre para se dedicarem aos estudos, a formacio e,
consequentemente, estariam mais preparados para fazer valer os seus
interesses nos debates da agora. Ja o grupo dos comerciantes tinha #egicio, ou

seja, a “negacao do Ocio”, uma vez que os seus afazeres lhes preenchiam o

> Ocio, do gt. skholé, palavra que tem entre os seus significados o de “tempo livre” e estd na
origem da palavra escola.
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tempo. Mas a medida que o grupo dos comerciantes tem os seus rendimentos

ampliados, com a intensificacdo comercial, sentiram necessidade de fazer valer

seus interesses na égora. Para essa empresa precisam aprimorar—se no debate

politico. Dessa forma, a atividade dos sofistas vem ao encontro dos

comerciantes mais ricos, que passam a contratar os servigos desses.

Os sofistas elaboraram o ideal tedrico da democracia, valorizada
pelos comerciantes em ascensio, cujos interesses passaram a se
contrapor aos da aristocracia rural. Nessas circunstincias, a
exigéncia que os sofistas satisfazem na Grécia de seu tempo ¢é de
ordem essencialmente pratica, voltada para a vida, pois iniciavam
os jovens na arte da retdrica, instrumento indispensavel para que
os cidaddos participassem da assembleia democratica. (Aranha &
Martins, 2009, p. 152).

Ao cobrarem pelas suas aulas os sofistas a tornam acessivel para aqueles

que pudessem pagar. Assim, nao sé os comerciantes se beneficiaram da

educagao dos sofistas, mas também a proépria aristocracia, que por ser rica

poderia dispor de seus servicos e se aprimorar ainda mais para a atividade

politica.

A antiga educagdo aristocratica, baseada no conhecimento dos
poetas antigos nao correspondia as necessidades de uma polis
democritica. Pelo contririo, os sofistas estabeleceram um curriculo
de estudos e diziam-se detentores de um saber que eram capazes
de comunicar aos ouvintes: um saber que lhes permitiria afrontar
todas as questdes e realizar, por conseguinte, uma brilhante
carreira politica. O seu ensino, essencialmente pragmatico, fornecia
aos jovens discipulos as técnicas de argumentacio e persuasio
indispensaveis para se poderem impor na vida quotidiana, nos
tribunais e na Assembleia. Mas devido ao alto custo das licoes, o

acesso a esse ensino ficava restringido as classes sociais mais
elevadas, em especial a aristocracia. (FERREIRA, 2011, p. 38).

Segundo Jaeger (2003), é com os sofistas “[...] que a paidéia, no sentido

de uma ideia e de uma teoria consciente da educaciao, entra no mundo e

recebe um fundamento racional” (2003, p. 348). Os sofistas, segundo ele,

“foram considerados os fundadores da ciéncia da educacao” (2003, p. 348),

NUuTECCA - IFSP

Revista Hipotese, Itapetininga, v. 2, n.1, p. 80-103, 2016.



Pagina |97

pois foi com eles que os fundamentos da pedagogia foram estabelecidos de

modo consciente e duradouro. E segundo Ferreira, os sofistas

[..] criam um curriculo de estudos que podemos considerar o
embrido das futuras sete artes liberais, o #zvium e o quadrivium da
Idade Média. Em parte herdado dos Pré-socraticos, em especial
dos Pitagoricos, e em parte criado por si, esse curriculo era
constituido por disciplina do foro literario (criagdo sua: gramatica,
dialética, retérica) e do dominio cientifico (herdado: geometria,
aritmética, astronomia e musica). (2011, p. 30).

Mas apesar da importante contribuicao dos sofistas, em formar para a
democracia, eles também receberam criticas de Socrates, Platao e Aristoteles.
Essas criticas eram feitas pelo fato dos sofistas cobrarem para ensinar e,
também, por defenderem certo relativismo e nao se preocuparem com a busca
da verdade, como fazia Sécrates. Alguns dos sofistas mais conhecidos foram
Hippias, de Elis; Gorgia, de Leoncio; Protagoras, de Abdera, entre outros.
Este ultimo ¢ citado no dialogo Teeteto, de Platao: Socrates diz a Teeteto que
para Protagoras “[...] o homem ¢ a medida de todas as coisas, da existéncia das
que existem e da nao existéncia das que nio existem” (2001, p. 49),
sustentando com essa tese o relativismo de todo conhecimento. Mas é no
didlogo Sofista, que a critica de Platdo se faz mais explicita e elaborada. Na
introducao do referido texto, os tradutores assim resumem as teses de Platao

sobre os sofistas:

O sofista é um cacador de tipo muito especial. Gracas a bons
salarios e a palavras magicas, conseguem os sofistas atrair os
jovens ricos e de boa sociedade a aparéncia da verdade e da
virtude. O sofista é, também, um disputador que faz longos
discursos sobre todas as coisas e que, dessas coisas possui apenas,
uma aparéncia de conhecimento. O sofista opde, deste modo, a
aparéncia a realidade. (Paleikat & Costa, 1961, p.171).

Essas criticas produziram por muito tempo uma visio negativa em
relacdo aos sofistas, mas os mesmos passaram a ser reavaliados a partir do

século XIX, gracas ao trabalho de recuperacio desse pensamento feito por
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Hegel. Cabe também considerar que os sofistas ndo eram ricos e nao podiam
se dedicar ao 6cio desinteressado como fazia a aristocracia, uma vez que
precisavam de rendimentos para sobreviver. (Cf. Aranha & Martins, 2009, p.
151).

Pode-se afirmar que a educagiao na Grécia antiga surge entrelacada as
relacoes de poder. As licoes ministradas pelos sofistas visavam formar o
cidadao apto para participar de modo mais consequente das atividades
politicas da agora, mas era uma educacao para aqueles que pudessem pagar
por ela. Ja Socrates dizia realizar, como sua mae, Fenareta, uma mazéutica, ou
seja, uma arte de parir, mas enquanto sua mae ajudava a parir corpos, Socrates
ajudava a trazer a luz as ideias. Socrates esta em busca de conceitos
verdadeiros e universais e, dessa forma, se diferencia dos sofistas. Segundo
Aristoteles (Metafisica), Socrates foi o primeiro a dedicar-se em estabelecer
definicoes. O que é definir algo? E justamente dizer o que esse algo é
independentemente das suas particularidades, é definir o que é essencial e o
que é acidental. E dizer o que esse algo é e o que esse algo nio é. Assim, a sua
maiéntica é¢ a busca de parir conceitos universais, de buscar a epistéme, o
verdadeiro conhecimento, que superasse a doxa, as opinides, que nao
penetram na esséncia das coisas. Este ¢, de um modo geral, o proprio papel da
educagao: a passagem da doxa para a epistéme, do mundo da aparéncia para o
mundo do conhecimento. Soécrates julga tdo importante a busca do
conhecimento que adota o imperativo délfico — “conhece-te a ti mesmo” —
como /leitmotiv de sua filosofia, ao lado de mais duas de suas maximas: “uma
vida sem exame nao vale a pena ser vivida”, ou seja, tudo o que fazemos ou
deixamos de fazer deve ser perscrutado e o “so6 sei que nada sei”, pressuposto
basico inicial adotado em suas indagagdes. Sua preocupagio e com O
conhecimento de si e das coisas humanas e para isso adota o didlogo como

forma de investigacao. Hssa arte socratica era realizada gratuitamente, nas
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pragas e nas ruas de Atenas, necessitando apenas que o interlocutor tivesse
tempo e disposi¢ao para acompanha-lo.

Essa contraposi¢do entre os sofistas e Socrates permite identificar
algumas inter-relacdes entre a politica, a educagdo e a filosofia e, tanto a
atividade dos sofistas, quanto a socratica nao devem ser menosprezadas, pois
cumpriram com determinadas fungdes em seu contexto e ainda contribuem

quando se pensa os zeios e os fins da educagdo contemporanea.

Consideragdes finais

Ao longo do artigo, buscou-se demonstrar que o mito nio deve ser
compreendido como mera ilusao ou mentira, mas sim como uma forma de
objetivacao da realidade mais primaria e de carater especifico. Ele é um tipo
de saber afetivo, coletivo e dogmatico, trata-se de um relato construido
coletivamente, mas sem a consciéncia dessa constru¢do. No pensamento
mitico a forca da tradi¢ao e do coletivo é muito intensa para que se desconfie
de suas proprias concepgoes, apesar disso nao deixa de ser uma forma de
atribuir significado ao mundo, de ordenar o caos e orientar a acao. Mas chega
um momento no decorrer do processo histérico que a explicagao mitica passa
a ser questionada, por aqueles que seriam conhecidos como os primeiros
tilésotos, pelos denominados pré-socraticos.

Segundo Jean-Pierre Vernant (1998), essa transicao foi propiciada pelas
formas de organizacio social, politica e econémica da cidade-estado. A
transicdo do pensamento mitico para o pensamento racional filoséfico foi um
processo lento e gradativo e nao significou o desaparecimento das concepgoes
miticas. A intensificacio das viagens maritimas e do comércio, o uso da
moeda, a utilizacdo da escrita, a fixacao das leis pela escrita e o nascimento
das cidades-estado contribuiram para a reflexdo sobre o poder politico e a

organizacao social, assim como para o questionamento do mito.
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Embora existam muitas diferencas entre o pensamento mitico e
filosotico pode-se identificar um ponto comum: ambos buscam explicar o
desconhecido. Mas o proprio fato dos filésofos desconfiarem das explicagoes
miticas e buscarem respostas apoiadas em outros pressupostos — no /gos — ja
os coloca em uma diregdo que os distancia da consciéncia mitica. Os
primeiros pensadores buscam entender o &dszos, procuram uma cosmologia,
uma racionalidade constitutiva do universo e nao mais uma cosmogonia,
como no pensamento mitico. Buscam a arkbé, o principio primordial de todas
as coisas. Embora tenham existido entre esses filésofos varias explicacoes
para o principio primordial, e cada qual argumente que a sua teoria é a
verdadeira, ¢ importante salientar que nesse periodo o pensamento mitico é
algo que nao mais convence.

Essa dessacralizacao do poder e do saber esta relacionada ao universo e
a ordem da cidade em que se faz presente uma racionalizacio da vida social. F
o advento da polis, devido as estruturas sociais e mentais caracteristicas da
cidade grega, que possibilita o nascimento e desenvolvimento do pensamento
racional filoséfico. Portanto, as varias transformagoes gestadas, que
culminaram com a po/is democratica, trouxeram em seu bojo as condi¢oes que
permitiram a emergéncia do pensamento racional filoséfico, ou seja, na
concepgao de Vernant (1998), a filosofia como filha da polis grega.

No ambito da educacao, observa-se o dualismo existente entre cidadao
e nao cidadao e, também, entre cidadao rico e cidadao pobre. Em Atenas do
século V a.C., enquanto os pobres tinham que aprender um oficio que lhes
garantissem a subsisténcia, os “bem nascidos” (aristocratas), que nao tinham
preocupacdo com a sobrevivencia, poderiam continuar seu processo de
aperfeicoamento para a vida e para o exercicio do poder.

A participagao na assembleia democratica ateniense estava garantida a
todos aqueles considerados cidadaos. Mas quem tinha melhores condi¢oes de

tazer valer os seus interesses? Aqueles que estivessem melhor preparados. Por
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conseguinte, o pressuposto para o exercicio do poder era ter skhok, ocio,
“escola”, isto é, o tempo livre necessario ao aprimoramento intelectual. Como
foi visto, a aristocracia dispunha de skhok. Mas no desenvolvimento do
processo histérico a ascensio econdémica dos comerciantes faz com que eles
desejem participar de modo mais consequente das decisdes da agora. Dessa
forma, a atividade dos sofistas vem ao encontro dos interesses dos
comerciantes mais ricos, que passam a contrata-los a fim de obter melhor
preparo para o debate democratico. Conforme foi abordado, apesar da
importante contribuicdo dos sofistas em formar para a democracia, eles
também receberam criticas de Sécrates, Platao e Aristoteles. Esses criticam o
fato dos sofistas cobrarem para ensinar e, também, por defenderem certo
relativismo e nao se preocuparem com a busca da verdade.

O caminho do mito a filosofia se entrelaca com os acontecimentos da
esfera social, politica e economica. A filosofia, por sua vez, revela,
rapidamente, sua propensao politica e educacional. A histéria mostra que a
educaciao sistematizada é uma consequéncia da crescente complexidade da
sociedade e niao o contrario e, também, que a desigualdade social reflete na
desigualdade educacional, de modo que existem inter-relacdes entre sociedade,
poder e educagao. As atividades realizadas por Soécrates e pelos sofistas, no
ambito filoséfico-formativo, nio devem ser negligenciadas pelo pensamento
filosofico-educacional. Elas ainda inspiram interrogacOes e reflexdes para a
contemporaneidade, a saber: Para que devemos educar as novas geragoes?

Qual € o ser humano que pretendemos formar? Por qué? Como?
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